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INVITACION: 


En otras ocasiones, empleamos este espacio para presentar el 
contenido de cada número de Apuntes. Empero en esta ocasión deseamos 
dedicar este espacio a invitar a nuestros leactores a enviarnos 
contribuciones. En particular, les invitamos a enviarnos sus trabajos en 
tres áreas: 

1.- Como la mayoría de nuestros lectores saben, la teología hispana 
ha sufrido grave pérdida con la muerte de nuestro compañero, Dr. Orlando 
Costas, decano que fue de la escuela teológica Andover Newton. Por ello 
invitamos a nuestros lectores a estudiar la contribución teológica del Dr. 
Costas, y a enviarnos ensayos en los que se exploren diversos aspectos de 
esa contribución. 

2.- Desde sus inicios, Apuntes se propuso contribuir a la 
interpretación bíblica desde una perspectiva hispana, y con fines de 
predicación. Por ello, invitamos a nuestros lectores a enviarnos estudios 
hermenéuticos, y muy en particular estudios referentes a alguno de los 
textos señalados por el Leccionario Común. Tales ensayos hermenéuticos 
(no sermones) deberán llegarnos seis meses antes de la fecha señalada 
para un texto en particular. 

3.- Por último, seguimos solicitando breves "Apuntes bibliográficos" 
sobre libros que puedan ser de interés para nuestros lectores. 

Aquellos autores que trabajen con computadoras nos podrán aliviar 
nuestra tarea enviándonos, junto a su manuscrito, el disco que lo 
contiene, y una indicación del programa que se ha empleado en su 
preparación. 


Apuntes (2079-9790) is published quarterly by the Mexican American Program, 
Perkins School of Theology, Southern Methodist University, Dallas, TX 75260 and > 
additional mailing offices. E 


Postmaster, send address changes to: Apuntes, Mexican American Program, Perkins 
School of Theology, Southern University, Dallas, TX 75275. = : 


Manuscripts are to be sent to our editorial offices: Apuntes, Justo ae 
Editor, 336 Columbia Dr., Decatur, GA 30030. oe 


Mailing and printing of Apuntes are provided by the United Methodist Publish we 
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Double Dutch: Reflections of an Hispanic North-American 
on Multicultural Religious Education 


Robert W. Pazmiño 


I am an Hispanic-North American, a new breed Hispanic. My ethnic 
roots are Ecuadorian in my father’s lineage and Dutch and German from 
Pennsylvania in my mother’s lineage. Given the fact that persons from 
German lineage in Pennsylvania are called Pennsylvania Dutch, my three 
and half year old daughter names this strand of our family heritage from 
my mother’s roots "Double Dutch." It is an appropriate naming because 
double dutch is also the term for a rope game played with two jump 
ropes which are turned in tandem. My active daughter, Rebekah, observes 
and practices this rope game which requires a unique combination of 
jumping and coordination to balance one’s position successfully between 
two ropes rotating in opposite directions and converging on the person 
whose turn it is to jump. This image of jumping double dutch is ap- 
propriate for considering the status of minority persons in public and 
religious education in the United States within a dominant Anglo middle 
class ethos. 

A person who is "Hispanic-North American" is conscious of being at 
a point represented by the position of the hyphen in that term, the 


position of navigating and balancing the convergence of two cultures 


eh re 


which rotate in distinct orbits and require careful coordination and 
balance. In our pluralistic society with various cultures converging, the 
image of jumping between two ropes provides insights for negotiating the 
interaction of elements in multicultural education. Yet this image is 
particularly helpful for the new breed Hispanic population which Virgilio 
Elizondo describes as mestizaje, the origination of a new people from two 


ethnically disparate parent people.t 


Like the rope game of double dutch, my life represents the tandem 
play of two cultures because I grew up in close association with’ my 
father’s extended family and cultural roots due to a distancing and 
_ disassociation from my mother’s family. Yet these extended family ties 
were immersed in the world of an Anglo dominant local community and 
Mitos: 

Elizondo vividly describes my status and that of others in relation 
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to the experience of persons with mixed blood, not unlike the status of 
being a Galilean in first century Palestine. Like Galileans, new breed or 
new generation Hispanics are looked down on by both Latin Americans 
for their cultural impurity, and by Anglos for their ethnic ties. New breed 
Hispanics are Hispanic in their approach to life, but their first and 
dominant language is either English or "Spanglish," which is a mixture of 
English and Spanish. In most cases they are not at home in Anglo society 
and struggle with the status of being modern day Galileans.2 

Galilee at its best was a crossroads of cultures and peoples with an 
openness to each other, not unlike some small communities and associa- 
tions in the city of my origin, New York. But Galilee at its worst 
resulted in the exclusion and division of those who were different, not 
unlike the experience of a vast majority of minority persons in the 
United States and a number of cultural groups in New York City. This 
experience of exclusion was heightened for me through my marriage to a 
woman of pure Puerto Rican descent. I feel Puerto Rican as an adopted 
member of my wife’s extended family and as a result of six years of 
ministry in a predominantly Puerto Rican church in East Harlem, New 
York. Being Puerto Rican and being Hispanic in that context requires 
nurture through a constant effort to re-own one’s cultural heritage within 
a dominant culture that has generally sought to squelch it and assign it - 
to an inferior status. 

For those of new breed status who are second, third, and fourth 
generation Hispanics in the United States, the distinct challenge is to — 
recover those aspects of Hispanic language and culture which were 
decimated through decades of racist and discriminatory , practices, com- 
ponents of which are ever present in individual and corporate life. This - 
recovery must occur while actively participating in a wider society which - 
devalues this very renewal of Hispanic culture as evidenced through, for 
one example, the increased opposition to bilingual education. Such - 
recovery is subject to numerous factors which must be addressed. One - 
factor is the potential danger of further ghettoization where the main- — 
tenance of an ethnic enclave results in alienation from the wider society - 
and an inability to impact upon that society in constructive ways. A - 
second factor is the unwarranted perception by those in the wider society 
that the affirmation of one’s ethnic identity inherently represents an 
immature longing for one's home group with the attending feelings of 
security and connection. A third factor is the complex of shifts in a 
multicultural global existence which necessitate interaction and dialogue — 
on a daily basis across ethnic and cultural divisions. Additional factors 
can be cited, but the challenge remains to broaden our understanding for 
addressing such realities. One source for understanding is embodied in the 
promise of Galilee as Elizondo has prophetically suggested. 
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The Promise of Galilee 

The promise of Galilee at its best can be discerned through ex- 
ploring some of its history. Galilee, literally denoting a ring or circle, 
referred to a region comprised of Gentiles and foreigners, of persons 
from various nations. It was a region that was constantly experiencing 
infiltration and migration. At various times in its history, Galilee was 
controlled by Babylon, Persia, Macedonia, Egypt, Syria, and Assyria. In 
the first century, Galilee with a population of approximately 350,000 
persons had a large slave element and about 100,000 Jews who were 
largely Hellenized. The primary language at this time was Koine Greek, 
although Jews spoke Aramaic. Thus the Galilean Jews represented a 
bilingual community. Galilean Jews were lax in the matter of personal 
attendance at the Temple in Jerusalem, in part for the obvious reason of 
distance, and this attitude was symbolic of the modified orthodoxy of 
Jews in Galilee of the Gentiles. 

It is significant that much of the teaching of Jesus, directed 
primarily to those living in this context, was not acceptable to the 
orthodox interpreters of Judea, for he gained a reputation for unusual and 
controversial interpretation. Jesus manifested a freshness and indepen- 
dence of mind as to the meaning and application of the Law, consonant 
with the religious spirit of Galilee. This region was occupied by a mixed 
population and had a reputation for racial variety and mixture in and 
around its borders. 

It was in this very context of Galilee that God chose to be incar- 
nate in the person of Jesus of Nazareth. Yet it is the very nature of this 
multicultural context which is so often ignored in considering Christian 
religious education today. Nevertheless promise is realized for educators 
who take heed to the nature of Galilee which is inclusive of ethnic and 
cultural diversity. The existence of this region assumes that some form of 
boundaries were set to define this space and/or the persons occupying 
this space. By focusing on the question of boundaries which is ever 
present in human interactions, the religious educator can explore dimen- 
sions of ethnicity and religious faith, particularized in this case from the 
perspective of the Christian faith. 

Anya Peterson Royce points out that the maintenance of ethnic 
identity involves the use of symbolic boundaries from within a group to 
distinguish it from other groups. Those groups maintaining these boun- 
‘daries celebrate their differences among peoples as distinctive and affirm 
the place of beauty in their culture and ethnic heritage. But at the same 
time other boundaries are imposed by external groups upon an ethnic 
"group, thus reinforcing distinctions. These distinctions too readily become 
‘a source of trouble for ethnic groups, fostering ethnic stereotyping, 
“discrimination, and racism. These secondary boundaries isolate differences 
“among peoples as deficits as compared with the positive distinctives 
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maintained by the groups themselves. Thus there often exist double 
boundaries or two ropes with which ethnic groups must contend.4 Ethnic 
groups that have developed boundaries to define themselves, often in 
response to a hostile context, can find that additional boundaries have 
been set which divide them from others. The struggle then becomes how 
to maintain one’s identity and integrity as a member of a minority group 
and yet fully participate in the larger society both across defining 
boundaries and dividing boundaries imposed by that larger society. Those 
dividing boundaries perpetuate oppression and injustice with a host of 
complicating factors for ethnic minorities. The struggle becomes how to 
play double dutch in being both Hispanic and North American and wanting 
to play in a way that affirms the significance and integrity of both 
realities. This conflict is not unique to Hispanic-North Americans because — 
similar issues can be posed for those who seek to be Black and American, © 
Asian and American, or even Christian and North American. Yet the 

current historical context of the United States and the corresponding 

emphases upon global and multicultural education provide a unique setting — 
in which to consider the emergence of a new people, new breed Hispanic- - 
-North Americans who have experienced the joys and pains of emergence. 

This emergence offers the opportunity for dialogue and interaction across” 
various cultures in addressing the need for religious education which 
seeks to be multicultural. Both the historical and sociological studies of - 
general and religious education have revealed various models of education — 
which have functionally emerged and have been perpetuated in education. - 
Each of these models of education, formulated in relation to ethnic and 
cultural differences, have primarily patterned themselves *after the larger 
communal contexts of which they are a part. 


Models of Education : 

The various models of ethnic or cultural education are manifest more 
at the level of the hidden or null curriculum than that of the explicit 
curriculum.” An investigation of the explicit written curriculum of 
religious education, as helpfully undertaken by Charles Foster, reveals a 
progression of models which increasingly favors multiethnic and multi- 
cultural pluralism.® On the basis of this history of the actual written 
materials used in religious education, one could conclude that significant 
progress is being made in the area of addressing ethnocentrism in 
religious education. But if a researcher explores the actual experiences of 
minority persons and considers what areas of ethnic studies are being 
forgotten in terms of the null curriculum, a very different impression is 
gained. Whereas the explicit curriculum may affirm a multicultural 
education, the hidden and null curricula may operate effectively to” 
undermine that emphasis. This is too common an experience for ethnic | 
groups who experience the wide gap between what Lawrence Cremin has 
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termed the stated intentions of the explicit curriculum and the revealed 
preferences of the hidden and null curricula.’ Such is an_ inevitable 
consequence of life within a society which does not consistently address 
the existence of institutional racism in its educational efforts. 

The works of both Ricardo García in general education and that of 
Charles Foster in the history of church education suggest the following 
four models which currently operate despite a national commitment in the 
United States to integration and the elimination of some of the affects of 
racism. 


1. Anglo Conformity Model 

This model maintains that some persons are inferior and marginal 
because of their cultural, racial, and/or ethnic origin. Such a model 
perpetuates racial and social exclusion either intentionally or unintention- 
ally and devalues the heritage, identity, and experience of persons who do 
not belong to favored ethnic groups. Whereas the vast majority of 
educational efforts in the United States do not intentionally emphasize 
conformity at the explicit or stated level, the hidden and null curricula 
reveal contradictory evidence. 

A few examples from personal experience will suffice to illustrate 

the presence of this model which operates functionally for minority 
persons. My family and I lived in a New England small town community 
with such a small percentage of minority persons and a parochial ethos 
that it essentially functioned from an Anglo conformity model. The 
educational experience for our son in the local middle school was typified 
by the comment of its principal as to why only French was being taught 
to the exclusion of Spanish in the school’s curriculum, the explicit 
curriculum. The principal’s response was that Spanish was only needed to 
use at a local chain restaurant to order Mexican food. One can imagine 
the extent to which Latin American heritage gains access in this school 
at the levels of the hidden and null curricula. A similar experience 
awaited the family in a local church where our daughter was often 
neglected in her nursery and Sunday School class in overt preference to 
children with Anglo heritage. The differential treatment extended to the 
“point where our daughter was actually once physically struck to deal with 
her crying. Upon confronting the teacher with our daughter’s account, 
‘she initially denied the incident. No Anglo children in this class received 
‘such treatment. These examples could proliferate to illustrate the subtle 
“and not so subtle messages that persons of ethnic differences received. 
We were not welcome in the public and religious education programs in 
this community. 
Richard de Lone’s work, Small Futures, describes the functional 
‘caste system in the United States which isolates Blacks, native American 
. 9 d 
oples, SHEE Ee and Puerto Rican Americans.” My oe an 
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I experienced the realities of casting in terms of the hidden and null 
curricula of the public and religious education offerings in this locale 
sufficiently to warrant the presence of an Anglo model. 


2. Melting Pot Model 

Historically this model characterized the educational rational in the 
United States prior to the 1960’s. As Garcia indicates the melting pot 
model began to show signs of collapse in the 1960’s when Nathan Glazer 
and Daniel Moynihan published the book Beyond the Melting Pot. By 1975, 
the melting pot model had become intellectually outmoded, but not 
functionally inoperative. 0 A melting pot or ethnic synthesis model 
maintains that all cultures melt down to a common denominator which in 
the case of the United States has been Anglo dominant and English 
speaking. 

The melting pot functions very selectively and can be illustrated by 
the comments of a Black seminary student who shared with me about the 
number of well intentioned peers who said to him that they no longer 
saw him as Black, but as a Christian brother. The place of koinonia or — 
community is to be affirmed, but not at the loss of recognition of 
persons as they have been created by God. Ian Malcolm, an Australian 
religious educator, has appropriately identified the drive to cultural or 
ethnic uniformity in the melting pot model as rooted in human pride and - 
arrogance. From his perspective ethnic diversity reflects an appropriate 
relationship between a transcendent God and a finite humanity. y 

The melting pot works to eliminate ethnic distinctives in the effort : 
to develop a unified identity. It does so not to the extremes of the Anglo - 
conformity model, nevertheless distinctives are merged in a way that Í 
inevitably favors the dominant culture. From the perspective of the 
minority person this model might best be compared with a melt down of a, 
nuclear reactor in terms of the destruction of that which is to be 
preserved in an ethnic heritage. Whereas the Anglo conformity model 


seeks to deny and/or obliterate ethnic distinctives that are not Anglo, - 
the melting pot model serves to diminish seriously these distinctives in | 
relation to the perceived higher good of unity. Whereas the Anglo | 
conformity model stresses uniformity, the melting pot allows for a unity 


diversity. These two models choose the higher value for unity over 
against diversity. But this unity is realized at a great cost to persons of 
ethnic backgrounds not viewed as the favored majority. The hidden 
curriculum of a major portion of the educational settings and Prog an in 
the United States affirms the values of this melting pot model. E 

One may not expect the revolutionary social changes initiated in th 
1960s civil rights movement and resulting legislation to make signifi ant | 
inroads in the value system and ethos of educational institutions in 


a 
which at least at the ideational level seeks a muted and distorted | 
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United States within such a short time. Some progress has been realized 
at the level of the explicit curriculum, but addressing the hidden and null 
curricula is a task of long term magnitude. Work and struggle must 
continue in this area, but realistic expectations must also be maintained. 
The recent rise of racial incidents on university (and I might add 
seminary) campuses are a reminder of the continued efforts which must 
be extended to realize a more equitable education for minority persons in 
the United States. 


3. Cultural Pluralism Model 

This third model stresses the inclusion of racial and ethnic minor- 
ities into the life of the nation, community, school, or church. It seeks to 
have a representative ethnicity as a means by which to pattern global or 
national realities. At various points in the actual practice of this model 
Anglo superiority emerges, but the effort is made to mute overt pater- 
nalism.12 Various ethnic heritages are recognized, but the implicit 
expectation is that with maturity one’s ethnic heritage will no longer be 
emphasized. The message is that people have a right to maintain their 
ethnic identities, but no one must be carried away with this emphasis in 
the interest of genuine dialogue and affirmation of a unity which 
transcends the existent diversity. 

This third model is a welcome alternative to the first two described, 
yet it still expects of minority persons the denial or submergence of 
one’s heritage rather than its enrichment as it is offered as a gift to 
other peoples. A unity is sought which essentially displaces one’s ethnic 
identity rather than a unity which coexists in the midst of one’s heritage. 
The choice is posed between either maintaining one’s ethnic identity 
throughout one’s life or diminishing its importance in the interest of 
engagement with the larger cultural plurality. Such terms are not in 
actuality applied equitably to all ethnic groups in the United States 
because the heritage of some groups is maintained in the existing 
plurality to a much greater extent. Such a situation parallels the situation 
in George Orwell’s description in Animal Farm where the position of some 
is more equal than that of others. The lack of emphasis upon some ethnic 
heritages is tantamount to their obliteration in a societal context steeped 
in racial and cultural domination. For example, if Armenian-Americans do 
not emphasize their cultural heritage, then it will no longer be a gift to 
this nation or the world because of the genocide experience of this 
group. 
Plurality is encouraged in this model of cultural pluralism, but 
within the bounds defined by the dominant culture and circumvented by 
the press for a maturity and a unity ill conceived. A vastly diminished 
particularity of ethnicity is promoted which for the Hispanic-North 
American represents a contradiction in terms and commitments. Educa- 
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tionally this model operates to welcome the participation and contribu- 
tions of representative ethnic groups without addressing the long term 
implications of the inclusion and nurture of their ethnicity. Ethnic 
diversity in this perspective becomes a long term detriment in favor of a 
universal agenda that is too narrowly defined. For one to project a point 
of maturity in which I no longer emphasize my heritage and identity is to 
deny my person as created by God, even within the purview of the new 
creation of Jesus Christ. 


4. Multicultural Model 

As Garcia defines this model, it suggests a type of education 
committed to creating educational environments in which students from all 
cultural groups will experience educational equity. Multiethnic education is 
a specific form of multicultural education. It includes not only study of 
ethnic cultures and experiences, but also making institutional changes 
within the school setting so that students from diverse ethnic groups 
have equal educational opportunities.19 This type of educational format 
assumes that ethnicity is a salient and continuing part of national and - 
personal life. In this emphasis a multiethnic or multicultural model moves 
beyond the model of cultural pluralism. This is the case because those 
who support multicultural education value the continuing significance of 
ethnicity throughout the maturing process. Ethnic diversity is maintained 
and not diminished in the interest of realizing a narrowly defined unity. 

A multicultural model suggests two educational movements, the 
maintenance of both being essential for a proper rhythm and balance. The 
initial movement is that of emphasizing one’s ethnic identity and defini-- 
tion. The complementary movement is that of seeking a common ground 
for community, for life in a global village grappling with the realities of 
ethnic and cultural plurality. This second movement involves a quest for 
universality, for unity, but not at the expense of diversity. The model of 
cultural pluralism diminishes the first movement in favor of emphasizing 
the second. This second movement in the multicultural model does not 
deny one’s identity, but embodies that identity in dialogue with others 
from distinct ethnic backgrounds. By its very nature it includes exploring 
ethnic heritages other than one’s own heritage and learning to appreciate 
them. This dialogue assumes that one has had the luxury and space for 
grounding one’s ethnic identity. This luxury and space have not been 
afforded to everyone in the United States, and the securing and main- 
taining of that space are crucial in the context of a continuing racially 
divisive environment. Such racism is perpetuated on the institutional and 


vocacy of a multicultural model. 
This description of two complementary movements in multicultural 
education suggests the imagery of double dutch. A careful coordination of 
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both movements is needed in order to maintain the proper balance of 
both diversity and unity. The other three models described have in one 
way or another sacrificed diversity in the interest of unity with a 
resulting loss of ethnic distinctives which provide an essential ground for 
identity. Such unity has been maintained at an unacceptable sacrifice to 
minority persons in the United States. This fourth model is a welcome 
alternative with the complementary emphases upon diversity and unity. 

With the description of a multicultural model, there remains the 
question of the basis for unity amidst the vast diversity of ethnic and 
cultural groups encountered in our world. The Christian claim is that 
unity is found in Jesus Christ the Galilean. The resurrected and exalted 
Christ at Pentecost gifted his followers with the Holy Spirit. The 
experience of Pentecost points to a multiplicity of ethnic groups and 
tongues as the first sign of the Spirit’s action in bringing healing to a 
divided world. Pentecost represents the reversal of the divisions of Babel 
with persons from diverse ethnic and language communities finding unity 
amidst their diversity as each person hears the gospel in their own 
tongue. The Spirit on that birthday of the Christian church points to a 
new source of human understanding and unity, a source embodying 
persons from every race, culture, and language. That source is the Lord 
Jesus Christ.14 Personal and communal ethnic identities are not nullified 
or forgotten with Christian maturity, but are transcended in Jesus Christ. 
This transcendence does not entail the denial of the gift of ethnicity, but 
sharing of that gift with others while receiving the gifts of their 
heritages as described in a multicultural model. This is Galilee at its best 
present at Jerusalem. 

In conclusion, one can see that a multicultural model of education is 
to be sought. Double dutch can be played through incorporating both 
movements of multicultural education which affirm one’s identity and 
one’s participation in the larger world. Double dutch is played at risk, 
but the risk is worth the taking if one is to be faithful in the task of 
educating in a pluralistic world. An image of double dutch distinct from 
the rope game and more in tune with the dominant North American 
culture is that of sharing equally the costs of one’s outing with a date or 
friend. It is a multicultural model that assumes each contributing ethnic 
‘group can equally share its heritage and gain from those of others in a 
climate of mutual respect. To do otherwise is to deny the full implica- 
‘tions of the gospel of Jesus Christ and to refuse to address the eth- 
-nocentrism resident in each of our lives. 
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Resumen 


El hispano en esta sociedad se encuentra en una posición de 
desventaja y precariedad semejante a la del juego "double dutch". En el 
campo de la educación, tanto secular como religiosa, pueden verse varios 
modelos que tratan de enfrentarse a la cuestión de la Idiversidad cultural. 
Estos modelos funcionan tanto al nivel del currículo explícito como del 
implícito. El modelo que afirma la necesidad de conformarse al patrón de 
la cultura dominante, aún cuando se niega en la mayoría de los currículos 
explícitos, sigue funcionando al nivel más profundo de lo implícito. El 
modelo del "melting pot" tiende a descontar los valores de las culturas y 
tradiciones minoritarias. El modelo del "pluralismo cultural", aun cuando es 
mejor que los anteriores, tiene connotaciones paternalistas, y a menudo da 
a entender que tal pluralismo se debe a nuestra falta de madurez. Su 
consecuencia es que las culturas minoritarias juegan un papel únicamente 
provisional, hasta que se llegue a la unidad deseada. Lo que se requiere 
es un modelo verdaderamente multicultural, en el que se subrayen dos 
movimientos complementarios, en un ritmo constante: el movimiento que 
subraya la identidad cultural y sus valores, y el otro movimiento que 
busca base común para una nueva unidad y comunidad. Ambos son 
necesarios, y ninguno de ellos ha de desaparecer. Todo esto se relaciona, 
tanto al principio del artículo como al final, con los temas de la impor- 
tancia de Galilea para entender el mensaje evangélico, y de la encar- 
nación de Dios precisamente en un lugar de cultura mixta como Galilea. 


_ ANUNCIO; 


: El Fund for Theological Education, que desde hace largo. ones se 
ha interesado por la educación teológica de nuestro pueblo, acaba de 
publicar el resultado de un estudio, bajo la dirección de nuestro editor, 
con el título de The Theological Education of Hispanics. Copias sueltas de 
ese informe de 124 páginas pueden obtenerse, gratis, escribiendo a: de | 
_ The Fund for Theological omen 475 Riverside. “Dr, e 82 


_ New York, NY 10115-0008. 
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Redescubrimiento (1492-1992): 
Respuestas a Sedillo y Trinidad 


En el número anterior de Apuntes presentamos las últimas de las 
ponencias principales presentadas en el simposio sobre Redescubrimiento 
(1492-1992). Estas fueron las ponencias de Pablo Sedillo y de Saúl 
Trinidad sobre el desarrollo de una pastoralia para nuestra situación. Por 
falta de espacio, en ese número anterior solamente incluimos una de las 
tres respuestas formales presentadas en el simposio. Ahora completamos 
ese material incluyendo las otras dos respuestas, por los: reverendos 
Víctor Bonilla y Jesse Miranda. 


Respuesta de Víctor Bonilla 


El esfuerzo realizado para producir una reflexión seria en torno a la 
tarea pastoral dentro del pueblo hispano americano en los Estados Unidos - 
merece nuestra total atención y seriedad. Una búsqueda de aquellos © 
motivos que han inspirado u obstaculizado esa tarea se hace necesaria. Es 
también mi deseo aportar a las ponencias presentadas aquellos elementos — 
que estime no han sido tratados o simplemente no han recibido la 
importancia que tal vez merecen. Ya que estamos celebrando ese en- 
cuentro entre dos culturas, ricas en todas sus partes, 500 años después, 
no perdamos de vista el resultado obtenido. Tras las luchas políticas, 
militares, económicas, sociales y religiosas, los cambios, transformaciones 
o simplemente la permanencia o subsistencia de los elementos presentes se 
produce una afirmación de dichas culturas y por otro lado de la nueva 
criatura que comienza a surgir. Por lo tanto este proyecto resulta ser 
ambicioso y rico en posibilidades, dependiendo de con cuánta urgencia 
nosotros lo atendamos. 

Don Pablo Sedillo nos presenta un relato amplio de la trayectoria de 
la Iglesia Católica Romana durante los pasados 30 años, en un intento 
_ para desarrollar una pastoral que supla las necesidades del hispano 
católico en todas sus dimensiones, especialmente lo relativo a lo espiritual 
y lo social. Claramente se demuestra que todo el plan de trabajo ha sido 
producto de un inventario de las necesidades de ese pueblo. Desde el 
Comité Ad-Hoc nombrado por Monseñor Lucey, Arzobispo de San Antonic 
(1949), hasta el último esfuerzo realizado a través del documento d 
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noviembre de 1986, Plan Pastoral Nacional, se descubre el genuino interés 
y preocupación por una iglesia que alcance al pueblo hispano, que sea 
"comunitaria", "evangelizante" y "misionera". Como bien señala el autor: 
“que esté abierta a la diversidad de culturas, promotora y ejemplo de 
justicia, que desarrolle liderazgo a través de la educación integral" y "que 
sea fermento del Reino de Dios en la sociedad". 

Todo el proceso para el logro de este objetivo ha tomado años; han 
sido necesarios muchos encuentros a nivel nacional; se han organizado 
muchos equipos de reflexión critíca sobre la tarea; se han incorporado 
laicos y clérigos en una acción de conjunto para el logro de un plan de 
trabajo. 

El relato histórico presentado por Don Pablo Sedillo nos confronta y 
resulta ser de gran utilidad para nosotros los evangélicos en el desarrollo 
de una pastoral, pues resalta la organización y el establecimiento de 
metas a corto y largo plazo, a ser alcanzadas por medio de estructuras 
bien organizadas. El éxito de cualquier proyecto depende en gran manera 
de la infraestructura organizativa que lo implementa. Vemos con claridad 
este elemento presente en la "Pastoral Católica", para el pueblo hispano 
en los Estados Unidos de Norte América. 

No podemos olvidar que la mayoría de los hispanos que vienen a los 
Estados Unidos de Norte América tienen un trasfondo religioso dentro del 
catolicismo. Muchos de ellos, no solo feligreses, sino también líderes. Ese 
elemento de organización con objetivos claros marca la tónica que les 
conduce al éxito. Es digno de notar que algunos eventos estuvieron 
precedidos de eventos preparatorios con grupos pequeños de trabajo en 
diferentes lugares que produjeron los asuntos a considerarse en los 
eventos cumbres. La organización de comités asesores, comités de obispos 
etc., produjeron el "Plan Pastoral", basado en documentos de trabajo, 
producto de la recopilación de todas las consultas y reflexiones realizadas 
- a todos los niveles. Una vez más ejemplo de organización y seguimiento 
de cada unidad de trabajo, o evento realizado. Para mí la clave de todo 
ha sido la organización del trabajo en base a objetivos y metas específi- 
cas. 

La segunda ponencia presentada sobre este tema la produce el Rev. 
Saúl Trinidad. Por ser más extensa en su contenido, requerirá pues un 
comentario más amplio. | 

Sefiala con propiedad Trinidad que el objetivo de su trabajo consiste 
en la afirmación de las tareas pastorales que en la actualidad se están 
desarrollando y en particular los ensayos de modelos nuevos, con todas 
sus implicaciones. De igual manera afirma la urgente necesidad de 
- autocrítica que nos conduzca a nuevas e interesantes rutas que produzcan 
efectos revolucionarios. 

De ahi pasa a tratar lo que el llama "Breves Cuestiones Concep- 
tuales", que resulta ser un intento de definir con mayor claridad el 
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lenguaje o terminologia usada para referirse al pueblo hispano en los 
Estados Unidos de Norte América. También intenta definir el término 
"Pastoralia", señalando que el mismo resulta ser novedoso dentro del 
pueblo protestante y advirtiendo el hecho de que "tiene un uso claro y 
definido dentro del contexto de la práctica eclesial". Una vez tratados 
estos usos del lenguaje, considera Trinidad los efectos producidos por lo 
que él llama "reduccionismo pragmático" en la tarea pastoral. Señala 
efectos negativos tales como: "situación de sub-desarrollo, dependencia y 
alienación teológica, síntomas de complejo de inferioridad", etc., etc... 
Apunta en su trabajo un elemento de crisis de conceptos y esquemas 
pastorales que conducen a una crisis mayor, la del pastor. Igualmente 
señala la ausencia de una pastoral contextual en lo que respecta a la 
iglesia y al pueblo hispano o mestizo. 

Aquí es preciso señalar de mi parte la necesidad de clarificar esta 
diferencia entre lo que él llama lo hispano y lo mestizo. Trinidad apunta 
dichos vocablos sin establecer las diferencias. En algún momento debemos 
referirnos a dichos términos. Especialmente en lo que se refiere al 
indígena centro y sur americano. 

Respecto a la contextualización de la "Pastoral Hispana", tenemos 
que dedicar un espacio adicional, dadas las circunstancias particulares que 
producen una presencia hispana en los Estados Unidos de Norte América. 
Este tema en particular no se discute con amplitud en este trabajo. Uno 
de los problemas de mayor trascendencia en este tema lo constituye las 
migraciones de gente de diferentes naciones centro y sur Americanas, al 
igual que del Caribe. Justamente con la presencia de migrantes en grandes 
cantidades convergen otras circunstancias que producen ura situación de 
crisis humana. Lo que Juan Luis Segundo llama el "desarraigo" se produce 
de una manera extraordinaria, puesto que este elemento hispano viene a 
vivir en condiciones totalmente extrañas para su vida, sin contar con los 
recursos para enfrentar tal situación. Para poder conocer ese ser humano 
que se ha movido de un contexto conocido pero difícil y que ha preferido 
uno extraño y más difícil es necesario investigar sus motivos y necesida- 
des. Condiciones de pobreza extrema que raya en los niveles de hambre, 
desempleo, analfabetismo, persecución política, falta de vivienda, hacina- 
miento, enfermedades, etc.. 3 

Este ser humano no solo procede de condiciones degradantes, sino - 
que posee una cultura que de inmediato choca con la nueva cultura a la 
cual se enfrenta. Costumbres, tradiciones, estilos de vida, patrones de 
conducta familiar son trastornados de inmediato. Muchas veces producto 
de una cultura rural, se encuentra en una cultura urbana en donde los 
valores son totalmente opuestos a aquellos que han formado la totalidad - 
de su vida. Cualquier intento de nuestra parte para el desarrollo de una 
pastoral hispana en los EE.UE. de N.A. tiene necesariamente que con- 
siderar esta situación de grandes migraciones y de desarraigo total del 
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emigrado. La mayoría de las veces estos cambios de lugar y de cultura 
ocurren tan rápidos que apenas uno se encuentra a sí mismo dentro de 
esa vorágine. Es como un viento recio que lo arrastra todo y le deja 
desprovisto de defensas para proteger y conducir su vida. La pregunta que 
debemos nosotros hacer aquí y ahora es si los métodos que usamos en 
nuestra pastoral actualmente responden a la rapidez con que se realizan 
esos cambios. O si acaso andamos tan perdidos como ellos. ¿Qué sabe ese 
hombre, trasplantado por diversas circunstancias, de esa nueva sociedad 
que Juan Luis Segundo llama "Sociedad Documental" cuando se refiere a 
su país, pero que se aplica certeramente a la socieda norteamericana? 
¿Qué sabe de contratos, empleos técnicos, entrevistas profesionales, leyes, 
comportamiento especial bajo circunstancias específicas? Lo único que 
sabe hacer es obedecer las órdenes de quienes tienen el poder del dinero 
y del conocimiento. Vive una vida de incomprensíon absoluta de la que le 
tomará largo tiempo salir o de la cual tal vez nunca saldrá. Esta sociedad 
es una de luchas, de competencias, de enfrentamientos laborales donde el 
que triunfa es el más valiente o el más listo. Frente a esas circunstancias 
encontramos a un hombre que vive como fiera acorralada. ¿Qué papel 
juega la iglesia en su vida? : 

Por tal razón el "gheto" viene a significar mucho para esa persona. 
Ahí encuentra gente como él, con los mismos intereses, necesidades, 
temores, limitaciones y ansiedades. En el "gheto" encuentra seguridad, 
amigos, compañeros de la pobreza, alguien con quien puede compartir y 
quien le entiende, pues sufre condiciones similares. El "gheto" viene a ser 
lugar de encuentro consigo mismo a través del otro. Es lugar de desahogo 
de todas sus penas y alegrías. Es ahí donde la iglesia tiene que buscar su 
razón de ser para con ese hombre. Entre los alienados, los explotados, 
"carne de fábrica", los pobres de la sociedad rica. Entre los que vinieron 
en busca de esperanza, pero esta se les esfuma entre los apartamientos 
hacinados, los trenes sucios, las calles llenas de gangas, los temores por 
la conservación de la vida, la contaminación, las ratas y las cucarachas, 
las fábricas donde a duras penas disfruta de un momento para un bocado 
de alimento. 

Una nueva pastoral tiene que desarrollarse con conciencia del 
"gheto". Cómo se afectan los sentimientos y las emociones de ese ser 
humano. Cómo canaliza los mismos a través de expresiones religiosas, 
compromisos, experiencias carismáticas, ritos, etc. etc.. 

Otro aspecto de esta situación contextual de esa nueva pastoral 
viene a ser el uso de los medios de comunicación. No es secreto de nadie 
que dichos medios no han estado al alcance del pueblo hispano en los 
EE.UU. de N.A.. La Prensa, la Radio, la Televisión so operados comercial- 
mente y por lo tanto responden a los grandes intereses económicos. 


Algunas veces esos grandes intereses pueden ser identificados con la gran 


empresa llamada Iglesia. Incluso en muchos lugares se le ha colocado 
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paralelamente al lado de las multinacionales. Pero la iglesia hispana no 
forma parte de esa multinacional. Sigue recogiendo las migajas que caen 
de la mesa de su "Señor". Con la condición de que esta vez el "Señor" 
viene a ser le organización institucional; y por otro lado tampoco 
pretende convertirse en parte de esa multinacional. Por eso somos 
considerados "minoría" a la cual hay que suplir paternalistamente. A veces 
pienso: ¿cuánto le hemos hecho el juego? Esa nueva pastoral hispana tiene 
que disponer de esos medios de comunicación como instrumento de trabajo 
que sirva a sus propósitos liberadores. 

Es obvio que esa nueva pastoral tiene que cumplir un papel impor- 
tante para con ese ser hispano. La estrategia de trabajo tiene que 
conducirse a suplir esas necesidades de comprensión de su nuevo mundo, 
de liberación de los temores que le acechan creando un clima de mayor 
seguridad y descubriendo nuevas avenidas para el logro de una vida más 
abundante. Por eso me agrada la estrategia católica hacia una iglesia más 
"comunitaria, evangelizante y misionera". Una iglesia con una pastoral que 
promueva cambios fundamentales en la vida de ese ser, que provoque la 
superación de condiciones deshumanizantes, que a su misma vez genere 
convicciones personales y profundas que le coloquen en pie de lucha. 
Gentes que se atrevan a participar en las luchas obreras justas, reclaman- 
do mejores ‘condiciones de trabajo, salarios justos, educación, salud, 
vivienda, etc. etc. No una iglesia que se haga cómplice de los grandes 
intereses y a su vez les robe a las gentes su valor para la lucha, bajo los 
argumentos de una pasividad y obediencia supuestamente cristiana. Un ser 
humano que pueda respetar el derecho de los demás, pero que haga — 
respetar también sus propios derechos. Una iglesia que se preocupe por la — 
totalidad del ser, y no una iglesia que en aras de lo espiritual abandone 
lo existencial. : 

Cuando Trinidad nos da una lectura de los estilos pastorales — 
descubrimos algunas cosas que se hace necesario mencionar. Aquellas 
influencias paganas y esquemas cerrados, especialmente lo relativo a la 
forma en que la iglesia ha adecuado sus formas de ministerio a las — 
circunstancias presentes. Esto no lo podemos colocar bajo la inter- 
pretación de ministerio contextual, sino que muchas veces lo que se hace - 
es en respuesta a los intereses personales. | 

En esta lectura de estilos se mencionan varios que responden a 
diferentes etapas en la historia de la iglesia. Es interesante resaltar cómo 
influyen en otros. Trinidad nos presenta la influencia de los misioneros y 
las imágenes que estos proyectan en nuestros países. La mayoría de estas 
imágenes son limitadas al plano espiritual y de liderazgo. Sin embargo no 
podemos olvidar mencionar la mentalidad de conquistador tanto del 
misionero español como del protestante anglo-sajón. Algunas ocasiones con 
actitudes de menosprecio al conquistado, catalogándolo de incapaz para el. 
desarrollo de una iglesia netamente hispana. Aún sufrimos las consecuen- 
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cias de algunas mentes que viven en el pasado y pretenden seguir siendo 
los padrinos de esa iglesia hispana. Esto como bien señala el autor de esa 
segunda ponencia provoca una ausencia de indigenización dentro de la 
iglesia hispana. No estoy de acuerdo en cuanto a la comprension de estas 
circunstancias. Ese misionero, que resultó ser egoísta y centró su pastoral 
en su persona, resulta incomprensible para mí. No puedo dar margen para 
la justificación de actitudes de esta naturaleza. 

Cuando nos habla de la "pastoral repetitiva y dependiente" concuerdo 
que el asunto más importante resulta ser la incomprensión del problema 
en todas sus fases, como elemento primordial para el desarrollo de una 
nueva pastoral. Igualmente cuando ataca el problema del profesionalismo 
pastoral como algo negativo, quisiera reaccionar diciendo que dicho 
aspecto depende de cómo hagamos uso de aquellos conocimientos que 
adquirimos. Cualquier profesional, y esto no excluye al pastor, que use su 
conocimiento en forma positiva y productiva estará aplicando en forma 
inteligente las herramientas adquiridas. Un aplauso para los verdaderos 
profesionales, un abucheo para los ociosos e ignorantes. 

Trinidad menciona otros aspectos que dado el espacio y el tiempo 
asignado no podemos tratar. Sin embargo no debemos olvidar el problema 
social en lo que respecta a la presencia "legal" o "ilegal" (léase documen- 
tados o indocumentados) de hispanos en los EE.UU. de N.A.. También los 
ciudadanos de segunda clase como nos sucede a muchos. 

En fin, el desarrollo de una nueva pastoral se hace necesario a 
tono con las nuevas y variadas circunstancias que rodean al pueblo 
hispano. 


Respuesta de Jesse Miranda 


Fue el ex-gobernador del estado de Nuevo Mexico, Jerry Apodaca, 
quien dijo: "No fue sino hasta la década de los 80’s que decidimos cómo 
llamarnos". El término "hispano" al cual se refería Apodaca es hoy 
“aceptado por la comunidad hispana y por aquellos fuera de ella. Previa- 
‘mente el hispano fue identificado por su descendencia ("of Spanish 
descent"), o por su procedencia ("Latin American"); o por su idioma 
-("Spanish-speaking"). Hay quienes prefieren usar el término "latino" y aun 
“aquellos que prefieren el término "chicano". Pero nos recordaremos de la 
supuesta "Década del Hispano" porque hubo un cierto acuerdo en llamarnos 
"hispanos". La cuestión de identidad es sumamente importante al hablar de 
la comunidad hispana con el fin de tomar pasos hacia una pastoral 
hispana. La ambivalencia sobre la identidad del hispano en los. Estados 
Unidos que precedió a la década de los 80’s no es sino un indicio de su 
istoria, su estado y su condición en este país. Se 
La historia del hispano es la historia de un pueblo invisible a los 
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ojos de la sociedad estadounidense y la de un pueblo descuidado por la 
iglesia en general. Es inspirador ver que, según Paul Sedillo, la Iglesia 
Católica desarrolla el Plan Pastoral Nacional para el Ministerio Hispano. 
Pero como nos da a conocer Saúl Trinidad los estilos pastorales hacia el 
pueblo hispano han sido inadecuados y resta mucho campo para mejorar la 
pastoral hispana. 

El punto de partida hacia una pastoral hispana debe ser, en mi 
opinión, el espíritu del hispano y su modo de pensar de sí mismo, de su 
familia, su iglesia y su mundo. El hispano no se puede definir solo 
territorialmente ni linguísticamente. Ninguna definición es completa si no 
incluye el espíritu o el "ethos" hispano. El Mexico-Americano, el más 
numeroso de los grupos hispanos, tiene una historia larga y una experien- 
cia definida de la vida del hispano en los Estados Unidos. Ha asumido el 
liderazgo, a veces en forma aguerrida, de mejorar la condición de todo 
hispano en este país. En cambio, el hispano recién llegado se muestra - 
menos agresivo en reclamar sus derechos. Pero en ambos casos, como dice 
Trinidad, "los estilos pastorales deben adecuarse siempre en relación con 
las pautas culturales y ambientales si deseamos comunicar un evangelio 
que sea capaz de hablar a la humanidad en su integridad". 

Una definición práctica del amor cristiano requere la identificación y - 
estimación correcta de las necesidades del prójimo y la provisión adecuada 
de ellas. La pastoral hispana debe seguir el modelo de la Pastoral 
Cristiana que dice: 

El Espíritu del Señor está sobre mí, 
porque me ha ungido para anunciar el evangelio a los pobres, — 
me ha enviado para proclamar libertad a los cautivos, 
y la recuperación de la vista a los ciegos; 
para poner en libertad a los oprimidos, 
para proclamar el año favorable del Señor. 

(Lucas 4:16) 


TATIANA NIN 


Esto exige, como dice Trinidad, que intensifiquemos nuestros pasos — 
haciendo teología desde nuestra práctica en el corazón de las luchas y 
aspiraciones de nuestro pueblo. Una pastoral que no "apaga el pábilo que 
humea, ni quiebra la caña cascada" aun cuando "en las calles (o cátedras 
seminaristas) no se oiga su voz' pero que cumpla la misión de Cristo 
entre el pueblo hispano. : 

Aprecio y apoyo los aspectos fundamentles e integrales que presen- 
tan Trinidad y Sedillo para el desarrollo de una pastoral hispana. Aprecio 
la historia de los estilos pastorales que Trinidad nos presenta, donde se 
ve claramente la negligencia y el paternalismo que ha sufrido el hispan 
Muy atinados son sus pensamientos sobre la necesidad de una pastor 
reflexiva, solidaria, y auto-determinante. Me quedé con deseos de oir d 
él citar algunos ejemplos concretos a nivel de la iglesia local y cómo se 
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aplican sus principios. El Plan Pastoral que presenta Sedillo se ve muy 
completo y bien organizado. No pude menos que preguntarme, ¿cuáles son 
los problemas que se tratarán? ¿Donde caben el miembro laico O! 
sacerdote de una parroquia en todo este proceso? ¿Qué poder tienen estos 
para cambiar la condición actual? Y finalmente, ¿Qué metas se desea 
alcanzar? 

Creo que lo presentado nos sirve de directriz para proseguir hacia 
una pastoral hispana. Dos cosas vienen a mi mente mediante estos 
ejercicios: una necesidad y una provisión. El pueblo hispano está en 
necesidad de una pastoral pertinente a su realidad presente. La iglesia 
tiene la responsabilidad de hacer provisión de una pastoral auténticamente 
cristiana. 

La "pastoral" consiste de toda aquella acción que busca correlacionar 
el evangelio con las situaciones concretas de la vida, sirviendo de puente 
para la experiencia (internalización, incorporación y actualización) de la 
fe cristiana en la vida cotidiana. Como ya se ha indicado, una pastoral de 
fuerte matiz autóctono deberá ser una pastoral que responda a la 
situación de alienación, represión y aislamiento socio-religioso. Una acción 
pastoral integral además deberá ser para todo ser humano y para todo el 
ser humano se desarrollará dentro del seno hispano y se orientará hacia 
la crisis multidimensional del hispano. 

Una reflexión autóctona, contextual y evangélica verá la deficiencia 
de la pastoral de repetición, la profesional y la eclesiocéntrica en la 
comunidad hispana. Se verá también la deficiencia de la pastoral de 
trasplante, sea europea, norteamericana, o latinoamericana. Dicha reflexión 
podrá identificar las tensiones habidas en la comunidad hispana de los 
Estados Unidos y las variables necesarias para la creatividad y la 
originalidad. 

La necesidad más grande de la comunidad hispana es que se reconoz- 
ca su diversidad. El hispano es el recién llegado y es el que ocupaba el 
territorio sudoeste antes que los EE.UU; es el 
pobre, el de clase media, y el rico; es muy latino y es muy americano; es 
el analfabeto o el muy educado; es el no-religioso y es el de una corrien- 
te religiosa u otra. El hispano en los EE.UU. es parte del 88% afectados 
por los aspectos socio-economicos, políticos y religiosos de urbanización; 
‘pero más que un objeto evangelizable es una persona que lleva en sí la 
¡imagen de su creador. = 
La iglesia de Cristo tiene una misión, le de hacer provisión de una 
praxis (acción y la reflexión sobre la acción) pastoral evangélica hacia la 
¡comunidad hispana de los Estados Unidos y del mundo entero. Nos urge 
una praxis cuyo locus no esté en el individuo, ni en la iglesia, sino en el 
¡Señor Jesucristo hecho presente por su Espíritu en la situación pastoral 
¡concreta del hispano. La iglesia hará tal provisión una vez que se 
enfrente a la realidad de los problemas que le encumben. 
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Existen problemas y cuestiones de mayor apremio que hacen dificil 
una acción pastoral integral. La iglesia entró a la decada de los 80’s en 
crisis de identidad, sobre su autoridad, sobre su rol social, y sobre el rol 
pastoral. Su impotencia hizo imposible la penetración de la sociedad 
actual. Existen muchas y serias tensiones en la comunidad cristiana que la 
hacen impotente ante el mundo que desea alcanzar. El mundo nos ha visto 
muy divididos en contiendas y polémicas, dispersos en campos con- 
fesionales y separados en nuestros barrios litúrgicos diz que practicando 
nuestra fe cristiana. Sin embargo, place a Dios valerse de seres muy 
humanos para que contiendan por la verdad absoluta del evangelio con sus 
múltiples perspectivas. 

En conclusión, se necesitan directrices hacia una pastoral hispana. Se 
necesitan directrices que tomen en cuenta las tensiones y las variables ya 
mencionados. Se necesitan directrices que incluyan los siguientes aspectos: 
armonía, respeto, y creatividad. 

Se necesitan directrices que contribuyan a la armonía entre las 
varias corrientes denominacionales con sus variadas expresiones de fe. 
Mucho habla la comunidad cristiana de la unidad. Quizá nos conviene 
valernos del campo de la música y aplicar simbolismos que procrean 
armonía y sinfonía en la comunidad cristiana. 

Se necesitan directrices que contribuyan al respeto por la con- 
tribución de teologías o enfásis espirituales y doctrinales que puedan 
hacer los miembros del cuerpo de Cristo. La verdad total del evangelio es 
muy vasta para que la contengan una denominación o una generación. Solo 
al oir las muchas voces de las comunidades de fe es que se oye la verdad 
de Dios. "En esto conocerá el mundo que sois mis discípulos: en que os 
améis los unos a los otros". 

Finalmente, se necesitan directrices que contribuyan a la creación de 
una praxis pastoral evangélica. Una creación implica un principio, un 
nuevo significado, y una nueva dirección. La pastoral hacia el hispano no 
solo necesita cambiar. Este cambio debe ser un cambio fundamental en el 
cual todo hispano participe en hacer un nuevo libreto y en darle nuevc 
curso a su fe. Quizá requiera cambiar de simbolismo. Quizá requiera dejar 
la mentalidad de la mayoría y tomar el lado de la minoría, lo cual es ya 
un modelo muy concreto de cambio. é 
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Search for a New Dean 


Andover Newton Theological School has launched its search for a 
new dean of the school and is requesting names of potential candidates. 

Andover Newton President George Peck has indicated that the 
Trustee-chaired search committee is seeking a person to be dean of the 
faculty, with oversight of all the school’s degree programs and education- 
al activities. The Dean is expected to teach courses in his or her field as 
well as to lead the entire academic program of the school. The Dean 
reports to the President and is the second senior officer of the school. 

The Dean also relates to the denominations with which Andover 
Newton is affiliated, the American Baptist Churches, U.S.A. and the 
United Church of Christ, as well as the Boston Theological institute, a 
consortium of nine theological schools in the Boston area. 

In its mission to be an open, inclusive Christian community, Andover 
Newton stresses affirmative action in its search for a Dean. 

y Nominations should be sent to President George Peck, Andover 
Newton Theological School, 210 Herrick Road, Newton Centre, MA 02159 
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El Dr. Robert W. Pazmifio es Profesor Asociado de Educación : 
eligisa en Andover Newton Theological Balers en Massachusetts. He 
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227 Rdo. Victor Bonilla. es o de la Iglesia 1 Metodista Unida LE 
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